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F ascismxil e o mişcare politică naţionalietă, a cărei putere năpraznică a creat 
iu lume un stat de structură cu totul nouă, statul corporativ totalitar. El se deose¬ 
beşte atât de statul democratic, tip veacul al XlX-lea, cât şi de statul proletar, năs¬ 
cocit de teoria comunistă şi realizat de revoluţia bolşevică. 

Statul democratic e fiul revoluţiei franceze împotriva absolutismului feudal. 
Statul proletar e fiul revoluţiei bolşevice împotriva absolutismului t^^i’lst. Statul 
totalitar e fiul revoluţiei fasciste împotriva anarhiei democratice şi a tiraniei co¬ 
muniste. Din pxmct de vedere al structurii sociale, e o mare deosebire între statul 
democratic şi cel proletar pe de 6 parte şi statul totalitar pe de alta. Cele două din- 
tâiu au la baza socială teoria artificială a claselor. Statul democratic a voit să fie 
expresia armoniei sociale şi na isbutit decât să promoveze pe primul plan bur¬ 
ghezia capitalistă în paguba celorlalte categorii sociale. Statul proletar ridică îm¬ 
potriva burgheziei dominante o altă clasă, învestită cu puteri absolute: muncito¬ 
rimea. Bl nu e, în realitate, decât o replică la statul democratic şi un corolar al 
luptei de întrecere între clase. In evoluţia formelor de stat modeme, statul prcde- 
tar apare nu ca o inovaţie, ci ca o ultimă consecinţă a falsei teorii a claselor. 

In raport cu aceste forme derivate una din alta, statul totalitar e o inovaţie. 
El are la temelie o nouă viziune sociologică, opusă teoriei claselor: viziunea corpo¬ 
ratistă. Pentru fascism, care însemnează solidarism naţional, societatea nu e con¬ 
stituită din dase arbitrar împărţite pe hârtie de către sociologii veacului al XlX-lea, 
ci o totalitate de funcţiuni organice ale vieţii cotlective, cărora le corespund tot a- 
tâtea categorii de muncă. Concepută mai înnainte ca o stratificaţie orizontală de 
clase suprapuse ca într’o aşezare geologică, societatea apare în viziunea verticală 
a fascismului ca o alcătuire din părţi, ce se ridică din adânc şi converg în acelaş 
centru superior, care nu e altceva decât autoritatea statului. 

Prin această fundamentală deosebire de structură socială, statul proletar a- 
pare ca un final de epocă, finalul democraţiei, iar statuii fascist ca un început de 
epocă, pe care o numim etnocraţia. 

Fiecare din aceste tipuri de stat profesează o ideologie deosebită, c« se oglin¬ 
deşte în cultură, în legislaţie, în economie. Dar mai presus de toate, ea se oglindeşte 
în raportul statului faţă de religie, adică faţă de creştinism. Astfel, statul demo- 
oţatic j,£d cărui modeil continental e republica franceză, se declară stat laic; ideo¬ 
logia lui are ca principiu Kbera-cugetare după oare. religia e p chestiune faculta^ 


tivă şi personală. Statul e indiferent, şi ca atare creştinismuil e scos din dreptul pu¬ 
blic şi alungat în dreptul particular. Cetăţeanul e liber să-il susţină sau să-l com¬ 
bată. Statul proletar e ateu. Axa lui ideologică e materialismul istoric, care nu ad¬ 
mite creştinismul. In consecinţă, religia e alungată din stat, din societate şi extir¬ 
pată cu deştele din sufletul omului. Propaganda favorabilă nu e îngăduită, în 
schimb statul proletar întreţine o propagandă de proporţii inimaginabile pentru a 
evacua credinţa din inima poporului. Nimicirea altarelor, masacrarea creştinilor 
fac parte din metodele de propagandă ateizantă. Dacă nu poţi distruge credinţa, 
mijlocul cel mai sigur e să distrugi pe credincios. 

Faţă de statul laic şi de statnl ateu, fascismul îmbrăţişează concepţia spiri¬ 
tualistă a creştinismului. Italia nouă e stat religios şi mai mult decât atât: e stat 
confesional. Catolicismtd nu e acolo nici prigonit, nici tolerat; el e biserica ofidală 
a statulni. Şi e într’o măsură atât de mare încât statuii şi-a luat obligaţia solemnă să 
nu admită propaganda altor confesiuni sau secte pe teritoriul italian. 

Concepţia creştină a fascismului se oglindeşte în doctrina lui, în măsurile po¬ 
litice de curăţire radicală a terenului, în acordurile epocale semnate cu Vaticanul, 
în reîntocrairea socială şi economică a vieţii italiene, în eduoaţia poporului şi chiar 
în politica externă. Le vom cerceta pe rând. 

Doctrina fascistă e formulată de însuş organizatorul noului stat. Benito Mu- 
ssolini este, făiră îndoială, exemplarul omenesc al epocei noastre. Niciodată, poate, 
în, istorie, nu s’a unit o minte mai genială cu o inimă mai generoasă în aceeaşi vo¬ 
inţă eroică. In expunerea doctrinală a sistemuliui fascist el zice: „Nu există concep¬ 
ţie de stat care să nu fie funciarmente o concepţie de viaţă”. Iar fascismul „e o ac¬ 
ţiune însufleţită de o doctrină”. „Fascismul, zice el,e o concepţie religioasă, oare con¬ 
sideră pe om în raportul său sublim cu o lege superioară, cu o Voinţă obiectivă, ce 
depăşeşte insid ca atare şi-l ridică la demnitatea de membru conştient al unei so¬ 
cietăţi spirituale”. Până aici. Voinţa aceasta obiectivă, de natură supraomenească, 
nu e încă specificată. Să ascultăm o altă frază oare o precizează mai bine: „Statul 
fascist nu rămâne indiferent nici în faţa faptului religios în general nici, în deo¬ 
sebi, în faţa acestei religiuini pozitive care e catolicismul italian”. Ducele lămureşte 
mai departe că statul fascist n’are o teologie proprie, dar are o morală. Cu alte cu¬ 
vinte, el nu şi-a creat o zeitate arbitrară, aşa cum îşi crease statul revoluţiei fran¬ 
ceze o „Zeiţă a Raţiunii”, aşa cum încearcă fără snooes unii doctrinari germani să 
inventeze pe seama naţionaLsooialismului o religiune păgână a geniului rasei a- 
riene, sau cum şi-a creat statui proletar moscovit o Universitate teologică închi¬ 
nată ateismului. Statul fascist m’are o astfel de teologie, dar are o morală înteme¬ 
iată pe doctrina catolică. „In statul fascist, zice Ducele, religiunea e considerată ca 
una din manifestările cele mai adânci ale spiritului şi, prin urmare, ea nu e numai 
respectată, dar apărată şi ocrotită”. Şi pentru a nu da naştere la nici un fel de e- 
chivcK;, Benito Mussolini îşi precizează ideea în modnil nrmător, variind parcă cele¬ 
brele cuvinte din „memorialul” lui Pascal: „Fascismul respectă pe Dumnezeul asce¬ 
ţilor, al sfinţilor, al eroilor şi chiar pe Dumnezeu aşa cum îl vede şi i se roagă inima 
ingenuă şi primitivă a poporului”. 

O expunere mai limpede nici nu se poate: fascismul îmbrăţişează fără restric¬ 
ţie, fără modificare, religiunea catolică, adică religiunea tradiţională a poporului 
italian. In concepţia mussolineană, omul, conceput nu ca individualitate egoistă, ci 
ca personalitaite morală, care dă şi primeşte, e încadrat în familie, e încadrat mai 
sus în organizaţia profesională, e încadrat şi mai sus în organizaţia statului şi, în 
sfârşit, e încadrat suprem în societatea spirituală a Bisericii creştine. Această înca- 
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draire se face în puteirea legilor naturale ale statului şi a legii supranaturale a Bi¬ 
sericii. E^ir morala statului fascist nefiind alta decât morala creştină, legile lui sunt 
inspirate din legea Bisericii. In realitate, rareori s’a văzut în istoria universală un 
stat care să oglindească în toată alcătuirea lui mai pufin aproximativ morala 
creştină. 

CaTacterul acesta catolic al fascismului ,atât de limpede şi de puternic afirmat 
de întemeietorul lui, e ceva cu totul opus statului democratic pe care l-a înlocuit în 
Italia. Sub raportul religios, fascismul e o restauraţie. Nu o restauraţie a cezaro- 
papismului medieval, ci o restauraţie a catolicismului ca funcţie spirituală fun¬ 
damentală a vieţii italiene. Se ştie doar că unitatea modernă a Italiei a fost câşti¬ 
gată, între altele, prin smulgeorea dreptului cesaric, pe oare îl usurpase Papa, şi 
prin învestirea Regelui unităţii naţionale ou acest drept. Spirit carbonar şi spirit ga- 
ribaldian însemnează mai ales lupta de eliberare a Italiei de sub stăpânirea tempo¬ 
rală a papalităţii. Statul italian modern a însemnat desfiinţarea statului papal me¬ 
dieval. Din momentul acelei biruinti. Papa s’a închis în pailatu'l Vaticanului, soco- 
tindu-se prizonier. O prăpastie se căscase între el şi între statul devenit laic. Nu 
numai în Itallia, dar în Franţa, în Germania şi în Spania actuală, convulsiunile cele 
mai multe, conflictele, războaiele şi revoluţiile, şi chiar directivele ateiste ale gân¬ 
dirii au fost provocate în cea mai mare parte de nenorocita pretenţie a papalităţii 
de a exercita, pe lângă puterea spirituală atribuită ei de Dumnezeu, în egală mă¬ 
sură oa şi ierarhiei noastre ortodoxe, şi puterea temporală. Ca pretutindeni în ţă¬ 
rile catolice, detronarea Papei de pe tronul Italiei a avut repercusiuni nenorocite 
şi asupra vieţii religioase. Statul democraţiei occidentale e laic, adică duşmănos 
credinţei, din voinţa de a se afirma independent fafă de papabtate. Acest caa*acter 
l-a avut la început franomasoneria, care a hrănit spiritul revoluţionar al demo¬ 
craţiilor occidentale. 

In Italia mai eu seamă, după înfrângerea politică a Papei, francmasoneria, 
care prosperă în democraţie ca ciupercile pe gunoaie, luase o desvoltare extraor- 
dinară. Centrul ei din Roma devenise nu Anti-Vaitican, iar şeful ei un Anti-Papă. 
Posturile ei de comandă odată aeapairate de evreime şi îndârjite de organizaţia in¬ 
ternaţională, religia catolică devenise victima de predilecţie. Statul se lepădase de 
credinţă; învăţământul religios a fost scos din şcoală. Un primar al Romei, evreul 
Nathau, e cel care dăduse semnalul descreştinării. Curentele anarhice dărăpănau 
tara. După război, comunismul pusese stăpânire pe fabrici. 

Biruinţa fascismului prin marşul istoric asupra Romei, trebuia să însemneze 
leacul radical, al tuturor acestor racile ce ruinau Italia. Benito MuSsoilini se dove¬ 
deşte omul providenţial, cu braţul de otel. El face mai întâin operafia chirurgicală 
a halbelor de oare suferea viafa italiană. Iu numele partidului unic al fascismului 
biruitor, el suprimă toate odlelalte partide, fără deosebire de nuaufă: liberală, ca¬ 
tolică, socialistă, comunistă! In numele ideii naţionale, el suprimă francmasoneria. 
A fost atunci o stupoare planetară, fiindcă se ştia că franemasoneria itaUană era 
una din cele mai puternice în toată lumea. Campania presei mondiale ,în frunte 
ou cea franceză, nu l-a intimidat, precum nu l-au intimidat numeroasele atentate 
puse la cale împotrivă-i din hrubele masonice şi din speluncile comuniste. In urma 
acestei salutare opere negative, făcută fără vărsare de sânge, terenul sufletului ita¬ 
lian era liber şi gata pentru construcţie. In locul anarhiei, al liberei cugetări, al 
francmasoneriei ateiste, fascismul venea să reîntroneze pe lisus Hristos în inima 
generoasă şi entusiastă a poporului italian. 

Această reintronare capătă o formă oficială şi solemnă în cele două acor- 
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duri din Lateran dintre Vatican şi regatul Italiei, semnate de cardinalul Gasparri 
în numele Papei Pius al Xl-lea şi de Mussdlini în numele Regelui, în ziua de 11 
Februarie 1929 şi ratificate în ziua de 7 Iunie, acelaş an. Acordurile acestea sunt 
considerate ca epocale în istoria oatolicismului şi nu mai puţin în istoria Italiei. 
Lumea întreagă se deprinsese să judece ca imposibilă o împăcare între Vatican şi 
statul itaiHan. 

Din ce constau cele două acorduri ? 

Cel dintâiu e un tratat politic prin care Italia recunoaşte din nou suveranita¬ 
tea terestră a Papei. De data asta însă e vorba de o suveranitate ce nu se exercită 
asupra Itabei, ci numai asupra micului teritoriu din Roma unde e aşezat Vaticanul. 
Noul stat pontifical e scos de sub regimul dreptului naţional italian şi intră în regi¬ 
mul dreptului internaţional, adică devine independent. Domeniile şi palatele poin- 
tificale, aflătoare în Italia, dar în afara teritoriului statului papal, se bucură de imu¬ 
nitatea diplomatică şi sunt sustrase fiscalităţii italiene. Afară de aceasta, Italia des¬ 
păgubeşte Vaticanul cu suma de aproape două miliarde de lire pentru spolierile din 
trecut. Esenţialul e că, prin acest tratat, reînvie în alte proporţii statul pontifical, 
iar Papa îşi reia locul de suveran terestru. Astfel, mulţumită lui Benito Mussolini, 
faimoasa „chestiune romană” se stinge odată pentru totdeauna, iar catolicismul de 
pretutindeni tresaltă de bucuria unei mari şi neaşteptate biruinţi. Totdeodată, nu 
e mai puţin adevărat că Ducele, care are un cult pentru Roma eternă, a văzut în 
acest act solemn o creştere a prestigiului ei în lume. 

Al doilea acord din Lateran e un concordat prin oare se restabilesc raporturile 
normale între Biserică şi Italia. Prin el, catolicismul redevine religiunea oficială a 
statului. Clerul intră în rândul salariaţilor de stat, învăţământul religios devine o- 
bligatoriu în toate şcoalele italiene .căsătoria religioasă capătă valoare juridică, iar 
statul se obligă la ocrotirea credinţei catolice împotriva curentelor adverse, ce s’ar 
ivi. O chestiune care a dat oarecum de lucru, a fost aceea a tineretului încadrat în 
Acţiunea catolică. Spiritul fascist nu admite alte formaţiuni colective, care ar pu¬ 
tea la un moment dat să îmbrace caracter politic. Chestiunea s’a rezolvit în sensul 
că tineretull catolic poate desvolta o activitate pur religioasă, ou posibilitatea de a 
se încadra politiceşte în organizaţiile fasciste. Pentru amândouă părţile, însemnă¬ 
tatea epocală a concordatului este reintroducerea religiunii ca funcţie spirituală 
fundamentală în organismul statului şi în viaţa italiană. In sufletul devastat de se¬ 
ceta liberalismului, a francmasoneriei şi a comunismului, năvălesc deacum încdlo 
apele fecunde ale credinţei strămoşeşti, făcând să crească şi să rodească elanurile 
fără margini ale misticismului fascist. 

Restaurarea religioasă e, de altfel, un capitol din formidabila operă a Ducelui 
de a pune la contribuţie, pentru ridicarea poporullui italian, toate puterile miste¬ 
rioase ce se desfac din gloriile trecutului naţional. Revoluţionarul acesta, de o vi¬ 
ziune nouă şi genială, de-o îndrăzneală şi de o energie egală, e în acelaş timp un 
tradiţionalist în cel mai adânc şi mai înţelept sens al cuvântului. Pentru el, tradi¬ 
ţiile, fie celle creştine, fie cele impOTiale, nu sunt lucruri moarte, bune de contem¬ 
plat în muzee, ci forţe actualizate care, adăugate sufletului prezent, se afirmă 
printr’un imens spor de energie creatoare. 

Principiul ce stă la bazia sistemului social şi economic al corporatismului, care 
crează tipul cel nou ai statului mussolinian ,e în fond un principiu creştin. Teoria 
claselor sociale, în războiu permanent unele împotriva altora pentru cucerirea ex¬ 
clusivă a bunurilor materiale, e tot ce poate fi mai contrar doctrinei şi concepţiei 
creştine de viaţă. Sociologia laică ne-a obişnuit să vedem în ea un fel de fatalitate 
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din care nu există scăpare, când în fond nu e decât un artificiu sugerat de anxime 
stări economice tranzitorii din veacul al XlX-lea, artificiu generalizat apoi oa o lege 
ineluctabilă asupra întregei istorii omcneijti. Uimitor e faptul că există încă gân¬ 
ditori creştini atât de obsedaţi de această teorie a claselor încât nu pot ajunge la o 
viziune reală a societăţii în concordanţă cu doctrina creştină. Unul e filosoful Ni- 
oolae Berdiaiew care, fost marxist în tinereţe, nu isbuteşte să depăşească sociolo¬ 
gia marxistă, chiar atunci când vrea s’o facă cu tot dinadinsul într’o carte cum e 
cea întitxilată CreşHnismul şi lupta claselor. Berdiaiew crede posibilă o soluţie creş¬ 
tină a vieţii sociale în cadrul sociologiei de dlase şi e atât de opac faţă de oorpora- 
lism încât declară că fascismul n’ar fi altceva decât o mişcare de păgânizare a 
vieţii. Atâta vreme însă cât sociologia claselor nu poate fi desbărată de ideea egois¬ 
mului codificat şi de pasiunea urii, — elemente ce-i sunt esenţiale — o soluţie creş¬ 
tină în cadrul ei rămâne o simplă iluzie. 

Numai o nouă viziune a societăţii, de pătrundere în adâncimea organică a 
compoziţiei ei, poate să deschidă calea soluţiei creştine a problemelor sociale. A- 
ceastă viziune e cea corporatistă, după oare societatea e alcătuită nu din clase, oi 
din categorii de muncă determinate de feluritele funcţiuni ale vieţii colective. Ca¬ 
tegoriile de muncă n’au dece să se urască între ele, fiindcă nu concurează pentru 
aoelaş obiectiv material, ci se ’ntregesc unele pe altele ca organe fireşti ale corpului 
social. Geniuil lui Mussolini străluceşte cu deosebire în sesizarea acestui adevăr şi 
în proclamarea luî oa principiu al pacificării sociale prin organizarea corporativă a 
vieţii economice. Nu e nici o noutate însă afirmaţia că acest fel de a vedea socie¬ 
tatea aparţine doctrinei catolice. In realitate el nu e ceva specific confesional, fiind¬ 
că e propriu întregei doctrine creştine, fie ortodoxă, fie catolică. Ideea corporativă 
se întemeiază pe învăţătura Noului Testament despre diversitatea darurilor sau a 
aptitudinilor ou care oamenii sunt înzestraţi de Dumnezeu şi despre datoria fie¬ 
căruia de a valorifica prin naincă şi prin creaţie darul felurit, pe care îl deţine. 
Fiindcă această vallorificare e în funcţie de binele pxersonal, dar şi de binele co¬ 
lectiv totdeodată. O politică întemeiată pe această învăţătură îşi ia sarcina de a da 
tipul de organizare firesc şi cuprinzător, în cadrul căruia să se poată valorifica prin 
muncă toate aptitudinile naturale cu care sunt înzestraţi oamenii. Dacă lucrul a- 
cesta nu e posibil în sociologia claselor, de un schematism atât de simplificat şi de 
artificial, mediul lui favorabil şi firesc e corporatismul. Sistemul corporativ, inaur 
gurat de Mussolini în Italîa, ca soluţie a problemelor sociale şi economice şi ca ex¬ 
presie a solidarităţii naţionale, e, aşa dar, de origine creştină. Nu e de altfel nici o 
noutate că breslele medievale s’au desvoltat şi au trăit sub egida Bisericii, Ele con¬ 
stituiau însă sisteme închise şi nu cuprindeau decât o parte din corpul social. Nu e 
iarăşi nicio noutate că revoluţia franceză, în pasiunea ei de a dărânia tot ce era 
creştin, a desfiinţat breslele în loc să le perfecţioneze organizarea. 

E meritul sociologiei catolice modeme de a fi reactualizat şi perfecţionat teo¬ 
retic această idee, precum meritul lui Mussolini e că a realizat-o practic, dând cel 
dintâiu în lumea modernă exemplul şi impulsul singurei soluţii înţelepte şi armo¬ 
nioase pentra ca statele să poată înfrânge „fatalitatea" luptelor de clasă, cu care 
ne-a obişnuit sociologia laică. 

Ideile acestui nou fel de organizare socială şi economică se găsesc enunţate 
în două enciclice pontificale: Rerum novarum şi, mai ales, Quadragesimo anno. 
En grup de învăţaţi catolici, ţinând seamă fără îndoială şi de experienţa italiană, 
le-au sistematizat apoi în Codul social dela Malines,, apămt de curând şi în tălmă- 
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cire romanească. Lectura acestui cod îţi dă impresia unei cărţi fasciste, atât de pro¬ 
fundă e înrudirea dintre concepţia creştină şi statul creat de Benito Mussolini. 

Proectându-se astfel în organismul social şi dându-i structura specifică a cor- 
pcuaţismului, ideea creştină e deopotrivă de prezentă în sistemul mussolinian de 
educaţie a tineretului. In iama teroarei din anul 1934, când nu exista încă străjeris- 
mul în România, când mii şi mii de tineri ai acestei ţări zăceau fără nicio vină în 
puşcării, şi când deasupra lor politicieni şi ziarişti, aprinşi de foc de paie, discu¬ 
tau problema generaţiei tinere, am scris din pivniţele îngheţate ale Jîlavei un me¬ 
moriu către Rege. Propuneam ca soluţie pentru tineretul acestei ţări sistemul de 
educaţie italian şi, în momentul când inconştienţii şi interesaţii mă acuzau afară 
de fascisim pa de o crimă, afirmam în acel memoriu că dela lisus Hristos încoace 
un singur mare educator s’a ivit în omenire şi acesta e Benito Mussolini. Străjeris- 
mul, născut la un an şi ceva după aceea, nu e încă educaţie mussolinîană; şi el va 
rămâne un simplu simulacru călduţ dacă se va lipsi de elementul principal din sis- 
temua italian. 

Elementul acesta e : voinţa eroică de creaţie şi de sacrificiu. Dar voinţa ero¬ 
ică nu se desvoltă punându-i în faţă măsura pipernicită a egoismului individual. 
Ea se va desvoltă printr’o tensiune continuă de a o proporţiona scopurilor mari ce 
privesc colectivitatea naţională. Educaţia voinţei rămâne un exerciţiu în vânt dacă 
nu are puse în faţă aceste scopuri generoase. In gândirea lui Mussolini „Voinţa nu 
cunoaşte limite în desvoltarea ei şi numai realizându-se îşi dovedeşte infinitatea”. 
Dar a o concepe astfel înseamnă a o raporta la o măsură supremă, care nu e alta 
decât „Voinţa obiectivă” a lui Dumnezeu, despre care ne vorbeşte tot Ducele. Acea¬ 
stă idee a lui despre voinţă e asemănătoare cu aceea a misticei creştine : a voi, dar 
a voi nu în voinţa ta, ci în voinţa celuillalt! Cea mai tare, cea mai eroică voinţă 
omenească e astfel aceea care se intensifică până într’atâta încât încetează să mai 
fie ea însăşi şi se contopeşte în voinţa lui Dumnezeu. Cea mai înaltă treaptă de 
perfecţiune, pe care o poate atinge un sfânt, adică un erou prin excelenţă al voin¬ 
ţei, este atunci când el izbuteşte să voiască în Dumnezeu sau Dumnezeu să voiască 
prin el. Asemenea sfântului, eroul politic îi atinge măsura maximă atunci când 
isbuteşte să voiască în Patrie sau Patria să voiască direct prin el. 

Omul mussolinian, voind în Dumnezeu, voieşte în voinţa statului. Statul e 
înainte de toate forţă spirituală, e personalitatea naţiunii, devenită conştientă de 
sine şi organizată dinamic prin el. Pentru Mussolini, nu naţiunea ca unitate natura¬ 
lă crează statul, ci statul ca o conştiinţă totalitară crează naţiunea în puterea unei 
idei şi a unei voinţe unice. Dar aceasta e pură doctrină spiritualistă. Căci spiritul e 
acela care determină forma lucrurilor. Am putea defini statul mussolinian ca o vo¬ 
inţă de putere, de creaţie şi de expansiune, care absoarbe în ea toate voinţele indivi¬ 
duale, fascinate de un ideal spiritual. Tocmai de aceea orice carte de educaţie ita¬ 
liană veţi deschide, veţi putea citi în ea că : esenţa educaţiei e cultul sfinţilor creş¬ 
tini şi aii eroilor naţionali. Pe scara lor, voinţa tineretului se poate ridica până la 
voinţa obiectivă a lui Dumnezeu şi a Patriei. Căci suprema formă de manifestare a 
libertăţii omeneşti este aceea de a renunţa la propria libertate prin voinţa de a te 
contopi într’o voinţă superioară ţie. Nici ordinele monahale şi nici disciplina mili¬ 
tară nu vor altceva. Suprema libertate a unui ascet, a unui mistic, a unui erou du¬ 
hovnicesc, este aceea de a ajunge organ pasiv al voinţei dumnezeeşti. Cine ignoră 
doctrina creştină nu poate pricepe, prin analogie, concepţia despre stat şi despre 
educaţie a lui Benito Mussolini. Deaceea, publiciştii crescuţi la şcoala liberalismu¬ 
lui democratic, pentru care libertatea nu e decât ambianţa tuturor anarhiilor, soco- 
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te@c statul mussolinîan un fel de tiranie sufocantă. El e de fapt foMnidabila disci¬ 
plină morală prin oare inşii se integrează în totalitate pe temeiul creaţiei şi al sa¬ 
crificiului liber consimţite prin educaţie. 

„Viaţa, cum o înţelege fascismul, e gravă, austeră, religioasă; ea se trăieşte 
întreagă într’o lume călăuzită de puterile morale şi responsabile ale spiritului”, 
zice mai departe Ducele. Admiratorii poetici ai far-nientelui itallian de altădată, 
când descupăr azi o Italie, care duduie dela un capăt la altul de frenezia creaţiei, 
absorbind ultimul individ în marele angrenaj al statului şi dânidu-i un rost şi o 
demnitate morală, îi reproşează lui Mussolini că a suprimat râsul depe feţele oa¬ 
menilor. Se poate. Dar în Jocul acestui râs uşuratic de pierdevară, a venit bucuria 
lăuntrică şi entusiasmul creaţiei, prin oare puterile omiului se depăşesc pe ele însele 
eliberate în infinit. 

Dreptul omului în fascism e acela de a-şi îndeplini eroic datoriile: către fa¬ 
milie, către corporaţie, către stat, către Dumnezeu. Sântem deci la o distanţă ame¬ 
ţitoare de concepţia liberală, după care „drepturile omului” sânt acelea de a nu-şi 
recunoaşte nicio datorie. Şi la tot atâta distanţă de bolşevism, oare nu cunoaşte nici 
libertatea naturală nici libertatea morală a spiritului. Liberalismul e anarhic. Bolşe¬ 
vismul e tiranie. Fascismul e autoritate spirituală. Numai ridicaţi pe acest plan 
înalt al temperaturii eroice, pot să înţeleagă oamenii că binele individului stă în 
satisfacţia colectivă. Marea bucnrie de a trăi pe acest pământ n’o dă egoismul, ci sa¬ 
crificiul propiiu, contemplat în reflexul lui moral asupra colectivităţii. Şi nu există 
azi în lume o mai mare bucurie de a trăi decât în această Itailie a entusiasmului fre¬ 
netic pentru sacrificiu, în această Italie unde omul „îşi crează lumea lui” după chi¬ 
pul cum Dumnezeu a creat Universul. 

Am afirmat la început că spiritul creştin se manifestă până şi în politica ex¬ 
ternă a fascismului. Se poate observa uşor că, mai ales dela data istorică a acordu¬ 
rilor din Lateran, fascismul activează în lume paralel cu catolicismul. Oricâtă dis¬ 
creţie s’ar păstra în această colaborare din partea Vaticanului, efectele ei se fac 
sensibile mai ales în statele de aceeaşi credinţă, cum e Austria sau Portugalia. Cor- 
poratizarea acestor ţări e simultană ou gravitarea lor spre Italia. Acţiunea din Spa¬ 
nia are acelaş înţeles. S’au putut remarca deasemenea puncte de atitudine similară 
faţă de anume doctrine puse în practică de naiţioual-sooialism. Atât Vaticanul cât 
şi Ducele au criticat deopotrivă legea sterilizării, care contrazice învăţătura creş¬ 
tină precum şi acţiunea de a înlocui dreptul roman cu vechiul drept germanic. Şi pu¬ 
tem fi siguri că, dacă Mussolini nu s’a retras definitiv din Societatea Naţiunilor, cu 
toate mizeriile ştiute, pe care temperamentul său cu greu le-ar fi putut îndura, la 
mijloc e şi discreta persuasiune a Vaticanului. Catolicismul nare atitudine ostilă 
faţă de Societatea Naţiunilor, fiindcă nădăjdueşte că îutr’o zi ea s’ar putea reface pe 
temeiuri creştine. 

Această colaborare dintre fascism şi catolicism, atât de firească prin identita¬ 
tea de vederi în problemele sociale şi economice şi mai presus de toate prin concepţia 
spiritualistă a vieţii, se traduce în vocabularul mussolinian prin tendinţa de uni¬ 
versalizare a spiritului Romei. J_atină, imperială, papală şi fascistă. Cetatea eternă 
e investită din nou cu atributul de a aduce Europei mântuirea din haosul social şi 
politic al ^Ternii noastre. Dacă în Evul Mediu s’a iputut spune, în legătură cu entu¬ 
siasmul fără margini al cruciaţilor pentru ebberarea creştinismului de păgâni, Ges- 
ta dei per francos, cuvântul acesta, mare şi grav cât o misiune providenţială, poate 
îmbrăca în hlamida crucii pe italienii lui Benito Musisolini. Pentru cultura şi civi¬ 
lizaţia europeană altă salvare nu este. 
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